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Abstrakt. Artykut przedstawia dualizm teologiczny Boga i Diabla jako
osnowe stowiatniskich legend, podat i przekazow. Powotuje sig na twierdzenie
Michata Dragomanowa, iz jest to kryterium mitu stowianskiego. Autor
artykutu wskazuje jego zaratusztrianskg proweniencje wskazang w pracach
Ryszarda Tomickiego i Mircei Eliadego. Dowodzi, iz prastowianski dualizm
teologiczny jest mityczng osnowg swiata Malczewskiego ukazanego w “Marii”.
Konstatuje, ze dualizm teologiczny, uznany m. in. przez Dragomanowa za
kryterium mitu stowianskiego, implikuje w tej powiesci poetyckiej dualizm
kosmologiczny i antropologiczny. Uznaje za wyraz tego dualizmu w stepie -
teatrum mundi, walke radykalnie przeciwstawnych sobie (binarnych) zasad
Swiatta i Ciemnosci, Dobra i Zta, Zycia i Smierci, ktérego wynikiem jest
pochlanianie Swiatla, Dobra, Zycia przez Ciemnos¢, Zto, Smieré. Dowodzi,
ze ewangelijna soteriologia ulegta w wizyjnej powiesci Malczewskiego inwersji
pod wplywem reliktowej ludowosci, czyli ze symbolika zbawienia stata sig
symbolikg zatraty wszystkiego, co ziemskie. Autor referatu dostrzega w dziele
Malczewskiego nadzieje w projekcyjnej religijnosci Marii i w pragnieniu
wyzwolenia z penitencjarnego porzqdku stepu - Swiata - kosmosu - z tesknoty
do innej ziemi, pod innym niebem.
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36irnes Kaspmepunk

BIPYBAHHSA C/IOB’H Y BUBPAHUX TEKCTAX
«YKPATHCBKOI IIKOJIN»:
TEOJIOTTYHU JYANTI3M YV «MAPII»

Anomauia. Y cmammi npedcmasneno ananis meonoeiunozo oyanizmy boea i
Juseona sk 0cHOBU 7106 SIHCOKUX TieeeHO, nepekasie i onosideti. Asmop cnupaemo-
sl Ha meeponenns Muxatina Jlpazomanosa npo me, w0 came yeti 0yanism cma-
Ho8umMb Kpumepiti cn108’iHcvkozo migy. ITiokpecmoemocst tiozo 30poacmpiticoke
NOX00MEHHs, HA W0 éKa3ysanu y ceoix npausgx Puwapo Tomivpkuii ma Mipua
Eniade. Jlosedeo, w0 npacnos ssHcokuii meonoeiunuti 0yanism cmanosumo migiury
ocHogy ceimy, iomeoperozo Anmoniem Manvuescokum y noemi «Mapis». Aemop
KOHCMAMYE, W0 meonoeiunuii 0yanism, AKui, 3o0kpema, [lpazomanos eusHauas ax
03HAKY C7106 SIHCOK020 Mighy, y Uili noemuuHiti nosicmi 3ymo6/0e maxox 0yanism
KocmonoeiuHutl i anmpononoziunuil. Y cmeny - theatrum mundi - emintoemocs 60-
pomvba padukanvHo npomunexcHux (6inaprux) nauan Ceimna i Tempsieu, Jlo6pa i
3na, Kumms i Cmepmi, pesynvmamonm sixoi € noenunanns Ceimna, Jlo6pa, Kumms
Tempssoto, 3nom, Cmepmio. Y crnammi 00800UmbCs, ujo €6aH2ENIbCLKA COMEPionozis
y eisilinomy meopi Manvuescoko20 3a3Ha€ iH6ePCii Ni0 6MAUBOM PeniKIM080i HAPOO-
HOCIMi, MO6MO CUMBOIKA CHACIHHS NEPernBopPOEMbCs HA CUMBOTIIKY 3a2uberi 6Cb020
3emH020. BooHouac asmop e6auae y meopi Manvuescvkozo HAdi0 — y NPOEKUiliHiLL
penicitinocmi «Mapii» ma 6 npacHeHHi 8U3B0IEHHS 3 NeHIMEHUIAPHO20 NOPSOKY
cmeny — c8imy — KOCMOCY, 3 myeu 3a «iHUi010 3em7iel0, nio iHuuUM HeboM».

Kntouosgi cnosa: penixkmosicmo peniziiina, npacnos’ancokuti ceim, meonoeiu-
HUil 0yanizm, HapooHicmy, [Ipazomanos, migiuna Kanea croxemsy.
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Abstract. The article presents the theological dualism of God and the Devil as
the structural framework of Slavic legends, folktales, and oral traditions. It refers to



570 Kuiscoxi nononicmuuni cmyoii

Mykhailo Drahomanov’s claim that such dualism constitutes a defining criterion of
the Slavic myth. The author identifies its Zoroastrian provenance, drawing on the
works of Ryszard Tomicki and Mircea Eliade. He demonstrates that the Proto-Slavic
theological dualism provides the mythical foundation of the world depicted by Mal-
czewski in “Maria”. He proves that this theological dualism - recognized, among
others, by Drahomanov as a hallmark of the Slavic myth - implies cosmological and
anthropological dualism within this poetic novel. Furthermore, he reveals that in
the steppe, envisioned as a theatrum mundi, a struggle unfolds between radically
opposed (binary) principles of Light and Darkness, Good and Evil, Life and Death,
a struggle whose outcome is the engulfing of Light, Good, and Life by Darkness,
Evil, and Death. He also shows that evangelical soteriology undergoes inversion in
the visionary novel under the influence of residual folk religiosity: the symbolism of
salvation is transformed into a symbolism of earthly annihilation. In Malczewski’s
Maria, the absence of Christian psychomachia—the moral struggle for salvation—
reveals the dominance of a chthonic, fatalistic worldview. The poem’s characters, such
as Wojewoda, Pachole, and Waclaw, function as vessels of evil, death, and despair.
Wactaw’s inner fall, his abrupt transformation into a Byronic avenger, and his revolt
against divine justice signal the collapse of the moral order and the triumph of
metaphysical rebellion. The world of Maria becomes a demonic realm abandoned by
Deus otiosus, where all life and meaning fade. The author recognizes in Malczewski’s
work a hope rooted in Maria’s projective religiosity and in her yearning for liberation
from the penitentiary order of the steppe - of the world - of the universe - which
arises from a longing for another land beneath a different sky.
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dition, Drahomanov, mythical narrative framework.
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I. Gesta per homines cum daemones et diabolo

W lekturze utworéw poetéw szkoly ukrainskiej wylania si¢ osobliwa
kosmologia. Nad stepami Antoniego Malczewskiego i Seweryna
Goszczynskiego nie panuje opatrznosciowy Bég. Niebo nie jest Boza
przestrzenig. Jest — jak w Marii - puste albo wypelnione postaciami ludowej
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demonologii. Zaréwno pustka, jak réwniez postacie demoniczne budza
groze. Ten typ kosmologii nie dotyczy na przyklad poezji Jozefa Bohdana
Zaleskiego, ktéry w poemacie Duch od stepu widzi “Wiatr stepowy,
tchnienie Boze™, oraz poematu Wilkotak Tomasza Augusta Olizarowskiego
- faczacego ludowa demonologie z prowidencjalizmem.

Maria Malczewskiego 1 Zamek kaniowski Goszczynskiego niosa wizje
$wiata i cztowieka bez instancji dobrego Stworcy. Jezeli istnieje Opatrznos¢,
do ktdrej zwraca si¢ Maria, nie dziala w doczesnym $wiecie. Jej modlitwa
napetniona jest z tego powodu zalem:

Nic nie wida¢ - tylko wiatr szare goni chmury.
Znizaja sie kolana, prosba rece sklada,

Z ocz6éw w niebo utkwionych kroplami zal spada;

I cicho - jak modlitwa w tono Boga plynie -

I pusto - smutno - teskno jak gdy szczescie minie.

Maria podnosi oczy do nieba, ale puste niebo daje jej tylko powod
do tez zalu. Niebosklon milczy, nie odpowiada, zionie dotkliwg obcoscia.
Narrator juz wie, ze jej modlitwa bedzie prozna, ze Zyciowe szczgécie Marie
“minie’, gdyz jest wszechwiedzacy: “Cale bogactwo uczug, poglady etyczne
i namietnosci przejal od samego autora™. Jest wigc nad-$wiadomoscia
bohateréw i te nad-swiadomo$¢ nieraz ujawnia.

Otaczajacy Marie $wiat w ztu lezy pomimo spoczywajacej na jej kolanach
Biblii. Pismo Swiete nie ma jednak wplywu na wydarzenia i los cztowieka
w stepie. Opatrzno$¢ przypomina Boga nieobecnego, od rzeczywistosci
ziemskiej oddalonego. Istnieje dla Marii jako ludowy Deus otiosus. Przestrzen
doczesnego $wiata Malczewskiego wypelniona jest potdemonami i demonami.
Poddana jest wladztwu postaci ze stepu rodem, jakim jest Pachole. Jest ono
chtoniczng emanacja demonizmu natury. Wedtug Haliny Krukowskiej
demony w powiesciach poetyckich Malczewskiego i Goszczynskiego sa nie

1 J. B. Zaleski, Duch od stepu [w:] idem, Wybér poezji, oprac. C. Gajkowska, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Wroclaw 1985, s. 167.

2 A. Malczewski, Maria. Powies¢ ukrairiska, oprac. R. Przybylski, Panstwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1976, s. 72.

3 R. Przybylski, Wstep [w:] A. Malczewski, Maria, op. cit., s. 36.
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tylko “aparycjami z innego planu istnienia™ - jak widzial je Jozef Ujejski —
ale s3 zarazem lustrami ciemnej strony osobowosci bohateréw. Stanowia
aspekt ich natury i ujawniajg dramatyczne ich rozeznanie w jestestwie swoim.
Interpretatio christiana Aleksandra Briicknera proponowala utozsamienie
Pacholecia z duchem Wactawa, ktory ,,przybiera ksztalty Pacholecia - szatana™.
Wedlug Krukowskiej bez “nocnej strony™ natury ludzkiej, odbitej w lustrze
nie tyle chrzescijanskiej, co ludowej demonologii, nie byltoby romantyka.
Zdaniem badaczki Pachole jest figura zbrodni immanentnie obecnej w
naturze, ktora byta, jest i bedzie, jest ono archetypem, “jest jednoczesnie
mlode i stare” jak ziemia, step, natura, ktorych jest emanacja, ,poniewaz ma
pamiec¢ pierwszych, ostatnich i przyszlych zbrodni, wszystkich $mierci™. Jest
wiec ludowg antropomorfizacja natury, emanacjg uznawanej przez lud jej
samoswiadomosci “pograzenia w Nocy kosmicznej’, ,,swego ciemnego losu:
swego zla, bolu, rozpaczy. Pachole — wypada powtdrzy¢ to jeszcze raz — jest
personifikacja tego losu kosmicznego, a co za tym idzie, i losu cztowieka™.

W Zamku kaniowskim nocng strong Nebaby jest topielica Ksenia. Jest
ona obrazem jego ,zamknigcia w naturze lucyferycznej™, “wydania na
pastwe sil szatanskich™, immanentnie obecnych w naturze, ,,gdyz tozsama
jestistota zla czlowieka i zta natury”®. Natura stepowa nie jest u romantykow
ukrainskich dzielem dobrego Boga, nie jest kreacja Stworcy ziemi ogrodu
- nie jest spichlerzem pomyslnosci ludzkie;j.

1 Cyt.za:]. Brzozowski, O Pacholeciu w “Marii razjeszcze” [w:] Antoniemu Malczewskiemu
w 170 rocznice pierwszej edycji Marii. Materialy sesji naukowej Bialystok 5-7 V 1995,
pod red. H. Krukowskiej, Wydawnictwo Filii Uniwersytetu Warszawskiego, Bialystok,
1997, s. 184.

2 Zob.]. Brzozowski, O Pacholeciu w ,Marii” raz jeszcze, op. cit.

3 Zob. H. Krukowska, «Nocna strona» romantyzmu [w:] Problemy polskiego romantyzmu,
Seria 2, pod red. M. Zmigrodzkiej, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo
PAN, Wroclaw, 1974, s. 215.

4 H. Krukowska, Ciemna strona istnienia w romantycznym poemacie Malczewskiego [w:]

A. Malczewski, Maria. Powies¢ ukrairiska, wprowadzenie napisali H. Krukowska i J.

Lawski, Trans Humana, Bialystok 2002, s. 50. Zob.: H. Krukowska, Noc romantyczna.

Mickiewicz, Malczewski, Goszczynski. Interpretacje, Dzial Wydawnictw Filii UW,

Biatystok 1985 (lub wyd.: Stowo/ obraz terytoria, Gdansk 2011).

Ibidem.

H. Krukowska, Nocna strona romantyzmu, op. cit., s. 216-217.

Ibidem, s. 221.

Ibidem.

[c=BRN le V) |
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Demon sarmatyzmu

W Marii Wojewoda jest we wladzy swej manii wielkosci. Jego opetanie
ukazane jest jako spowinowacenie z demonami, ktdrym podaje reke
sojusznika w zbrodni.

Depce burzliwym krokiem po ciemnosciach nocy,
Jak by w jej czarnym tchnieniu chciat gdzie$ znalez¢

reke
Krwawej, zgubnej przyjazni - lub zgasi¢ swa meke!"

On inscenizuje wydarzenia wiodace do zabojstwa Marii. Nie uznaje jej
jako synowej. Malzenstwo syna Waclawa zwalcza jako nieznosny mezalians.
Gdy nie pomaga Watykan w formalnym uniewaznieniu zwigzku, w napa-
dzie megalomanii $le najemna szlachte do chutoru Miecznika, aby fizycznie
zniszczy¢ malzenstwo syna z nizej spolecznie usytuowang szlachcianka. Wy-
korzystuje naiwnos$¢ postaw rycerskich w zmaganiu ze ztem. Maria i jej oj-
ciec Miecznik, jako ludzie kierujacy si¢ Ewangelig i normami etosu rycerskie-
g0, s3 dla Wojewody przewidywalni w dziataniu, co ufatwia realizacje planéw
cum daemones. Zwiazek jego dziatan z immanentnym demonizmem natury,
z jej niesamowito$cig ontyczng, dostrzegla Krukowska w chlonieciu przez
Sarmate tchnien nocy ,jako niewidzialnej, kosmicznej, irracjonalnej energii
duchowej’, ktora ,wlasnie jako “tchnienie» — tym fatwiej koresponduje z du-
sza ludzka, przejawiajac si¢ w niej jako zto moralne. “Czarne tchnienie” taczy
dusze czlowieka, dusze Wojewody, z duchem zlej, nocnej natury, «co lubi
wspiera¢ ludzi zbrodnie™”. Dzialanie cztowieka cum daemones znaczy wigc
po prostu z ,duchem zlej, nocnej natury”. Innej powies¢ poetycka nie obra-
zuje, gdyz wedlug Malczewskiego ,,ciemng trescig bytu, jego mroczng osno-
wa jest zlo, ujawniajace sie z cala mocg w ludzkich zachowaniach moralnych,
takich jak Zawis¢, Ztos¢, Zazdro$¢, Zdrada, Pycha, a wiec w sitach ludzkiej
duszy pozostajacych w korespondencji z «czarnym tchnieniem» Nocy™.

1 A. Malczewski, Maria, op.. cit., s. 55.

2 H. Krukowska, Ciemna strona istnienia w romantycznym poemacie Malczewskiego, op.
cit., s. 29.

3 Ibidem, s. 29-30.
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Wojewoda przenikniety “czarnym tchnieniem” nocy wie, ze honorowy
Miecznik, ojciec Marii, opusci dom, aby dolaczy¢ do oddziatéow Waclawa
postanego na béj z Tatarami, gdyz tego domaga si¢ od rycerza kodeks ho-
norowy. Sarmata jest pewien tego, ze Maria zostanie w majgtku sama i nie
bedzie swiadkow jej mordu. Antoni Malczewski gleboko przemyslat istote
mocy zla jako nieskrepowania zZadnymi ohamowaniami etycznymi, jako
swawolnosci moralnej i samowoli skfonnej do bestialstwa. Pokazal, ze nie-
stalo$¢ i nieobliczalno$¢ zla dajg mu przewage nad statecznym dobrem.
W walce cnoty i wystepku unaocznit bezapelacyjng przewage wystepku.
Ukazat atuty zfa i jego przewage srodkami fabularnymi.

Zlo nieobliczalnego Wojewody, ukryte za maskg jego przymilnosci i
pochlebstw, czyni go ostatecznie ofiarg wlasnych namigtnosci, gdyz zwra-
ca on przeciw sobie rodzonego syna z zamiarem odpowiedzi ztem na zto.
Pachole relacjonuje Wactawowi zajscia w chutorze. Dziecko stepowe, ema-
nacja - wedtug Krukowskiej - chtonicznego demonizmu, méwi prawde
o zamaskowanych sprawcach morderstwa i w ten sposdb wplata rycerza
w kolo zemsty i popycha go do ojcobdjstwa. Na kazdym etapie w swiecie
Marii wydarzenia podlegaja prawu Zla.

Zgodnie z odczytaniem Mariana Maciejewskiego immanentng sitg panu-
jaca w stepie jest noc, zlo i Smier¢ — ontyczna, fizyczna i moralna ($mier¢ mo-
ralna Wojewody, jego bycie trupem moralnym, umarlym moralnie). W powie-
$ci dominuje “zachéd stonca, ktory zamyka Dzien, a otwiera bramy Nocy™ Jest
ona finalnym celem odwiecznego obrotu ziemi. Ten cel antycypuja wschody
nikngce w zachodach storica. Smier¢ jest mocg natury podobna do zycia. Rzecz
w tym, ze w stepie Malczewskiego, ktdry jest teatrem $wiata (teatrum mundi),
$mier¢ jest potezniejsza od zycia. Poeta wyrazil to w sentencjonalnym refrenie:

Bo na tym $wiecie $mier¢ wszystko zmiecie,
Robak si¢ legnie i w bujnym kwiecie

Fizyczne diabty, demony i pétdemony wtérzg demonizmowi wewnetrz-
nemu bohateréw. W $wiecie tych powiesci poetyckich dzieje nie sg to gesta

1 M. Maciejewski, Smierci «czarne w piersiach blizny». O ,Marii” Malczewskiego,
»Pamietnik Literacki” 1980, nr 71/ z. 3, s. 87.
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Dei per homines, lecz gesta per homines cum daemones et diabolo - jak w
Kordianie Juliusza Stowackiego. Wszak w Prologu poety z Krzemienca nie
Boég, lecz diably pisza scenariusz dziejow w wieku XIX. Podobng inwersje
teologii biblijnej spotykamy w szkole ukrainiskiej. Demony w Marii oraz
demony i diably w Zamku kaniowskim decyduja o biegu spraw ludzkich.

I1. Mitologiczna kanwa ludowosci wedlug Dragomanowa

Widzimy, ze u Malczewskiego step jako metonimia $wiata ma cechy
nieublaganie dziatajacego systemu. Step jest zamknietg przestrzenia wladz-
twa tellurycznych sil, demonéw. W istocie Malczewski obrazuje system
przestrzeni zamknietej, poddanej prawu uptywajacego czasu i $mierci. Step
tego romantyka jest wiec dwoisty: jest przestrzenia niezmierng i bezkresna,
budzacg w czlowieku transcendentne tgsknoty, a zarazem jest penitencjar-
nym, ergo: zamknietym systemem kamiennych praw $mierci - pozbawio-
nym szczeliny transcendencji, przez ktéra mozliwa bylaby komunikacja z
Bogiem. Pochodzenie tej wizji $wiata najdobitniej okreslita Krukowska w
stowach: “Swiat przedstawiony Malczewskiego jest tym samym pozbawio-
ny wykladni rozjasniajacej te ukryta, tajemna wigz cztowieka z kosmosem,
z jego ciemng, «nocng strong»”'. Krukowska najwyrazniej nie odnalazia
w $wiecie Malczewskiego szczeliny $wiatla transcendencji. Podjeta takie
proby, ale po pierwsze: przeczyta wyzej wypowiedzianej tezie, a po drugie:
wypadly one nieprzekonywajaco. Najwyrazniej z badaczy odczytata zas w
Marii zwigzek nocy kosmicznej (dominowania nad $wiattem ciemnosci;
nikniecia wschodéw stonca w zachodach) z ontyczng sytuacja czlowie-
ka podobnie chylacego si¢ ku ztu, $mierci i nicosci: ,,prawie kazdy wyraz
«dzienny» ma w niej [w “sytuacji czlowieka” - Z.K.] swoj «nocny» cien.
Rado$¢ jest zawsze posepna, ufnos¢ zawsze zdradliwa, przyszlos¢ zatruta,
szcze$cie powleczone chmurg, wiosna Zycia krotka...jezeli usmiech, to w
$miertelnej chorobie; jezeli uscisk, to tylko po to, by topi¢ w nim trwogi;
jezeli stodycz - to w rozpaczy; jezeli lubos$¢ - to w zalobie. Taki dwoisty,
“dzienno-nocny” charakter semantyki, narzucony przez strukture obrazu-
-symbolu, czyli przez zawierajace w sobie $wiatlo i cien zachodzace storice,

1 H. Krukowska, Ciemna strona istnienia w romantycznym poemacie Malczewskiego, op.
cit., s. 14.
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odciska swe pietno na uksztattowaniu [jezykowym - Z.K.] i sktadni, i kom-
pozycji™'. Jej analizy rozmaitych wymiaréw Marii konsekwentnie rozwijaja
mysl o $wiecie Malczewskiego jako udzielnym wladztwie nocy, zla i $mier-
ci, o tym “Ze istote bytu i egzystencji w jego poemacie determinuje Noc™.

Geneze tej nocy kosmicznej i ontycznej wyjasnia wpltyw na Malczew-
skiego ukrainskiej ludowosci traktowanej przez Michala Dragomanowa
jako rezerwuar reliktowych wierzen i idei przedchrzescijanskiej Sto-
wianszczyzny. Wedlug tego historyka i etnologa paradygmatem ludowej
wizji $wiata i czlowieka — réwniez po przyjeciu przez Stowian chrzesci-
janstwa — pozostal radykalny dualizm teologiczny. Dlatego dualizm ten,
czyli antagonizm samorodnych, odwiecznych, suwerennych i réwnie
mocnych zasad Dobra i Zta, lecz w $wiecie materialnym z dominacjg Zla,
przyjat jako wlasciwe kryterium do uznania ludowego podania, opowie-
$ci, legendy za mit stowianski: “Wspélna podstawg legend tej rodziny jest
antagonizm dwoch nadprzyrodzonych postaci podczas kreacji $wiata, z
ktorych jedna (Bog) wysyla druga (Diabta) w glab wod w celu wydobycia
kawatka substancji dla stworzenia ladu stalego™. Ryszard Tomicki po-
wolal si¢ na twierdzenie Dragomanowa w artykule Ludowa kosmologia
dualistyczna Stowian w Swietle samojedzkich mitéw stworzenia, w kto-
rym wykazal zaratusztrianski (Ormuzda i Arymana) rodowdd dualizmu
teologicznego w ludowosci Stowian. Powotal si¢ przy tym na potwier-
dzajacg kryterium Dragomanowa prace Mircei Eliadego Od Zalmoksisa
do Czingis-chana. Ten rumunski religioznawca stwierdzil prawdziwos¢
kryterium dualizmu w badaniach stowianskiej proweniencji legend, po-
dan i przekazow. Uznal za doniosly dla stowianoznawstwa fakt, ze ,,Praca
uczonego ukrainskiego M. P. Dragomanowa, opublikowana po bulgarsku
w Sofii w 1892 i 1894 roku, przettumaczona zostala niedawno przez E.
W. Counta, Notes on the Slavic Religio-Ethical Legends: The Dualistic Cre-
ation of the World (Indiana University, Bloomington 1961)"*.

1 Ibidem, s. 20.
Ibidem, s. 21.

3 Cyt. za: R. Tomicki, Ludowa kosmologia dualistyczna Stowian w swietle samojedzkich
mitéw stworzenia, ,,Etnografia Polska” 1979, nr 23/2, s. 170.

4 M. Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, przel. i przedm. K. Kocjan, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2002, s. 78.
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Eliade udokumentowal wystepowanie opowiesci o poczatku $wiata
jako wspotkreacji przeciwnych sobie zasad Diabta i Boga na terenie calej
Stowianszczyzny z wieksza frekwencja podan na kanwie dualizmu teolo-
gicznego na terenie zamieszkania Stowian wschodnich i potudniowych.
Podkreslit jego stowianoznawcze znaczenie: “Wydaje si¢ nam ono tkwi¢ w
tym, Ze reprezentuje on jedyna kosmogonie¢ “ludowa” Europy Potudniowo-
-Wschodniej. Fakt, ze ten mit archaiczny, stale reinterpretowany i rewalo-
ryzowany, zostal zachowany przez ludy tego regionu, dowodzi, ze odpo-
wiadal glebokiej potrzebie duszy ludowej’, gdyz ,odstanial aspekty Boga
negowane wyraznie przez chrzescijanstwo, ale nawiedzajace juz wyobraz-
ni¢ religijng czlowieka archaicznego i ktére w sumie nigdy nie przestaty
wzbudza¢ pytan i spekulacji. Jednym z tych aspektéw Boga, uwidocznio-
nym zwlaszcza w legendach batkanskich, byt jego charakter Deus otiosus,
ktory wyjasniat cierpienia i sprzecznosci zycia ludzkiego™.

II1. Maria w $wietle kryterium Dragomanowa

Dualizm teologiczny, czyli ,antagonizm dwdch nadprzyrodzonych po-
staci podczas kreacji $wiata”, uznany przez Dragomanowa za kryterium do
stwierdzenia stowianskiej specyfiki podania ludowego, potwierdzit Eliade:
“Wiadomo, ze kosmogonie niebiblijne zniknely z folkloru Europy Zachod-
niej . Doniostos¢ kryterium Dragomanowa — dualizmu teologicznego wy-
razanego przez Stowian w podaniach o wspotkreacji Swiata przez Boga i
Diabta - polega na tym, ze implikuje on w stowianskiej ludowosci dualng
kosmologie, antropologie¢ i eschatologie. Maria - jak widzielismy, wyzej
ukazuje $wiat nieobecnego, oddalonego Boga, w ludowo$ci archaicznej na-
zywanego Deus otiosus. Przez brak transcendentnej szczeliny w zamknietej
domenie Nocy Deus otiosus oznacza usytuowanie tego Boga w przestrzeni
pozakosmicznej. Wynikiem kosmologii dualistycznej jest kamienny po-
rzadek stepu. Nieodwracalnos¢ praw czasu i §mierci tworzg integralny pe-
symizm powiesci poetyckiej Malczewskiego. Nawet trzy mogily w stepie

1 Ibidem,s. 123.

2 Ibidem. Eliade powolal si¢ m.in. na badania francuskie: ,,Paul Sébillot zauwazyt, ze
w tradycjach ludowych Francji nie istnieje mit kosmogoniczny. (zob. Paul Sébillot,
Folklore de France, t. 1, 1905, S. 182)”. Ibidem.
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Miecznika, jego zony i Marii nie zapowiadaja trwalosci ludzkiej pamieci,
skoro usytuowane sa w “bujnej Ukrainie”. Miecznik:

Nie porwal si¢ do korda - juz spal - spal na wieki,
I cicho - gdzie trzy mogit w posgpnej druzynie;
I pusto - smutno - teskno w bujnej Ukrainie.!

Bujnos¢ przyrody, podobnie jak rozpraszajacy zywiol powietrza w roz-
maitych wariantach, jest prawem anamnezy; niezwyciezonej mocy stepu.

Skutkiem chtonicznego demonizmu nie ma w poemacie Malczewskie-
go warunkow zaistnienia chrzescijanskiej psychomachii, czyli walki cnoty
i wystepku o dusze ludzkie. Gléwne postacie: Wojewoda, Pachole i drugo-
planowe Maski sg zastanymi mediami zta i §mierci. Wactaw jest bezbronny
wobec inwazji wewnetrznej zadzy zemsty na ojcu i bez walki wewnetrznej,
raptownie ten rycerz ulega przemoznej przemianie w bajronicznego msci-
ciela. Momentalnie odchodzi od misji ocalenia: granic kraju, swego mal-
zenstwa i harmonii rodzinnej. Ulega fatalizmowi buntu metafizycznego
z powodu zamordowania Marii, $mierci wybranki jego serca, zniszczenia
jego milosci. Widzimy, ze zniszczenie milosci do Marii pocigga za soba
nieuchronne starganie wiezoéw krwi faczacych ojca i syna; skutkuje nisz-
czycielstwem jako jedynym sposobem protestu przeciw prawu dziatania
homini cum daemones. Nie wiedzgc o tym, Wactaw podlega temu samemu
prawu. Malowniczo zobrazowat je poemat w scenie jazdy konnej Wactawa
z Pacholeciem za plecami szepczacym mu do ucha.

Czy kryterium Dragomanowa implikuje dualizm eschatologiczny w Ma-
rii? Jezeli Deus otiosus jest Bogiem catkowicie niezainteresowanym $wiatem,
to znaczy, ze jest on padotem oddanym w pacht Zlego, ze jest udzielna do-
meng demonizmu. Kresem dziejow jest ostateczny, totalny zanik ludzkich
zywotow, dziel i sladow czlowieka. Jedyna nadzieja eschatologiczng jest dy-
socjacja totalnie odmiennych przestrzeni: “tego” i “Tamtego” $wiata.

Na tym wiec polega sens projekcyjnej religijnosci Marii — na utrzymy-
waniu zycia dla innej ziemi, pod innym niebem.

1 A. Malczewski, Maria, op. cit., s. 99.
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